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...wszystko co bylo, juz nie jest,

wszystko co bedzie, jeszcze nie jest...
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Swiat przelomu stuleci

Przetom wiekéw ma zawsze symboliczne znaczenie. Granica pomigdzy starym a no-
wym staje si¢ wowczas bardziej wyrazista, a symbolika konca i poczatku zawarta w okrag-
lych datach czgsto przestania historyczne realia. Ludzko$¢ wkracza obecnie nie tylko
w kolejny wiek, ale i w nowe tysiaclecie. Kazdemu przetomowi towarzysza zarowno na-
dzieje jak i obawy. Nic wigc dziwnego, ze obok optymistycznych prognoz cywilizacyjnego
postgpu, silnie zaznaczaja si¢ pesymistyczne wizje globalnych katastrof i schytku catej
ludzkosci. Rézne bywaja wersje konca $wiata poczawszy od wojny nuklearnej poprzez
powszechny kataklizm ekologiczny, az po paralizujaca catg cywilizacjg awari¢ systemow
komputerowych. Skomplikowana rzeczywisto$§¢ poczatku nowego stulecia dostarcza
mnostwa okazji do snucia najrozmaitszych prognoz, posrod ktorych religijnie zabarwione
wizje konca dotychczasowej cywilizacji bynajmniej nie naleza do rzadkosci.

Poczatek XX wieku uplynat w atmosferze ufnosci w dobrodziejstwa postepu nauki
i techniki, ktére mialy zapewni¢ ludzkosci coraz wyzszy poziom zycia i w konsekwencji
udoskonali¢ moralnie cate spoteczenstwa. Jednak kataklizmy obu wojen §wiatowych, czasy
terroru i dyktatur, ludobojstwa i obozow koncentracyjnych oraz eksplozji nacjonalizmoéw
i terroryzmu sprawiaja, ze dwudzieste stulecie nie nalezalo do najpigkniejszych w dziejach.
Z drugiej jednak strony znaczna czg$¢ ludzkos$ci zyje dzi§ w ustrojach demokratycznych,
za$ standard zycia na $wiecie podnidst sig, jak nigdy dotad. Nie wszedzie obraz przemian
cywilizacyjnych jest tak optymistyczny, jak w kregu kultury zachodniej, ale przynajmniej
dla potowy ludzi zyjacych na Ziemi §wiat zmienit si¢ na lepsze w poréwnaniu z poczatkiem
naszego wieku. Pomimo widocznego rozwoju gospodarczego i spotecznego nastroje
katastrofizmu, apokalipsy i schytkowos$ci uwidaczniaja si¢ coraz wyrazniej im blizej konca



tysiaclecia. Szacuje si¢, ze w ostatnich latach dwudziestego wieku rokrocznie pojawialo si¢
na §wiecie okoto 200 pozycji ksiazkowych, ktére w swoich tytutach zawieraty stowo ,ko-
niec” (np. koniec historii, koniec ery ideologii, koniec sztuki), w nazwach za$ wielu pro-
duktow pojawia sig liczba ,,2000.

Narastajaca tendencja do podejmowania problemu konca jest po prostu rodzajem
intelektualnej mody w doskonaty sposob wykorzystywanej przez mass media, producentow
filmowych, rynek ksiggarski oraz religijne sekty. Na oznaczenie sposobu myslenia w kate-
goriach konca i zwigzane z nim teorie przyjeto nawet termin endyzm (ang. end = koniec).

Poczucie schytkowosci powtarzato si¢ w dziejach ludzkosci niejeden raz, towarzyszy-
o np. magicznej dacie roku 1000, kiedy to wedle niektérych myslicieli chrzescijanskich
nastapi¢ mial koniec 6wczesnego §wiata. Wowczas nastapita w Europie istna eksplozja ru-
chow i sekt religijnych odwotujacych si¢ do idei millenarystycznych (tac. millenarium =
= tysigclecie) inaczej zwanych chiliastycznymi (gr. chilioi = tysiac). Poglady te gloszone
przez teoretykoéw pierwotnego chrzescijanstwa opieraty si¢ na wierze w tysiacletnie pano-
wanie Chrystusa na ziemi, ktére poprzedza¢ miato koniec $wiata. Dzi§ do tego rodzaju
apokaliptycznych wizji odwotuja si¢ niektore sekty religijne.

Podobnie schylkowe i pesymistyczne nastroje pojawiaty si¢ wczesniej w czasach, gdy
Imperium Rzymskie chylito si¢ ku upadkowi, pdzniej w chwili klgski Krolestwa Jerozolim-
skiego 1 fiaska wypraw krzyzowych, a takze po odkryciu Ameryki przez Krzysztofa Ko-
lumba, kiedy to w krotkim czasie doszlo do ogromnej zmiany wyobrazen o $wiecie.
W okresach niepokojow, konfliktow, wojen, niepewnosci i gwaltownych zmian nastgpuje
zwykle przebudzenie religijne. Nie powinna nas dziwi¢ zatem cala fala nacjonalistycznych
i fundamentalistycznych ruchéw religijnych (zwtaszcza w krajach islamskich), popularnos¢
sekt proponujacych swym wyznawcom prosta i zrozumiata wizj¢ $wiata oraz rozwdj poza-
racjonalnych sposobow myslenia, tacznie z ideami filozofii New Age. Ta ostatnia zaktada
nadejscie nowej epoki, ktora cechowa¢ bgdzie ogdlnoplanetarna jedno$¢ i osiagnigcie przez
ludzkos$¢ zgota odmiennego stanu zbiorowej Swiadomosci.

W wielu ideach filozoficznych, spotecznych i religijnych kluczowa rolg odgrywa spo-
sob rozumienia takich kategorii, jak czas i historia. Ludzie zawsze stawiali pytania o to,
czy pewne zjawiska i procesy powtarzaja si¢ na przestrzeni dziejow (a wigc czy prawdziwe
jest popularne powiedzenie ,.historia kotem si¢ toczy”?), czy mozna dostrzec jakie$ pra-
widlowosci i1 regularno$¢ przebiegu proceséw historycznych (a wige, czy istnieja jakie$
»hieubtagane prawa rozwoju historycznego”?), czy moze jest zupetnie inaczej 1 wydarzenia
historyczne sa w znacznej mierze dzielem przypadku (mozna zatem potraktowaé procesy
spoteczne jako uktady ztozone i chaotyczne?).

W konsekwencji powstaje problem trafnosci prognozowania przysztych procesow
spotecznych, a wigc kwestia, czy probowac przewidywac przyszto$é, czy tez ograniczy¢ si¢
jedynie do rejestracji zdarzen minionych. Innymi stowy postawi¢ mozna zasadnicze pytanie
o sens historii.

Jeden z najwybitniejszych filozofow XX wieku Karl R. Popper (1902—-1994) uwazat,
ze ani nauka, ani jakakolwiek inna metoda nie pozwoli przewidywaé biegu nadchodzacej



historii. W jednej ze swoich prac zatytutowanej Nedza historycyzmu argumentowal w spo-
sOb nastepujacy:
— bieg dziejow ludzkich w znacznym stopniu zalezy od rozwoju wiedzy;
— przysztego rozwoju wiedzy nie da si¢ przewidzie¢ zadnymi racjonalnymi czy nau-
kowymi metodami;
—nie mozemy zatem przewidzie¢ przysztego biegu historii ludzko$ci, nie jest wigc
mozliwa teoria rozwoju historycznego mogaca stanowi¢ podstawe przewidywan.

Powyzszy wywod nie wyklucza rzecz jasna mozliwosci wszelkich prognoz spote-
cznych, czy gospodarczych. Popperowi chodzito przede wszystkim o to, ze nieprawdziwe
i niebezpieczne sq teorie zakladajace, ze o przyszto$ci wiemy wigcej niz wiedzie¢ mozemy.
Wedle filozofa sa to argumenty, ktére w koncu prowadza do terroryzmu. Popper uczyt tez,
ze jedynym shusznym zachowaniem jest spojrzenie na przesztos¢ calkiem inaczej niz na
przysztos¢. Fakty z przesztosci powinniSmy ocenia¢ historycznie i moralnie, by uczy¢ sig
co jest mozliwe i co stuszne pod wzgledem etycznym. I nie powinniSmy si¢ nawet stara¢
dostrzega¢ w przesztosci kierunkow i tendencji do przewidywania przysziosci. Przyszlosé
bowiem jest otwarta i wszystko moze si¢ wydarzy¢. JesteSmy jednak odpowiedzialni za
to, by uczyni¢ co w naszej mocy, aby uksztattowac ja jeszcze lepsza niz jest terazniejszosc.
Tego rodzaju odpowiedzialno$¢ jest za§ mozliwa tylko w warunkach wolnosci, bowiem
w warunkach despotyzmu, dyktatury czy terroru ludzie staja si¢ niewolnikami, a niewol-
nicy nie sa w peini odpowiedzialni za to co czynig. Wolno$¢ oznacza wigc jednoczesnie
odpowiedzialno$é. Wolnos¢ od despotyzmu jest najwazniejsza ze wszystkich politycznych
warto$ci, o ktéra musimy by¢ zawsze gotowi walczy¢ i ktdéra zawsze mozna utracic.
I chociaz wspotczesny $wiat pelen jest konfliktow, wojen, przemocy i zbrodni, to jednak
zdaniem Karla R. Poppera:

(...) zyjemy obecnie na Zachodzie w najlepszym ze $wiatow i to pomimo zdrady wigkszo$ci
intelektualistow, ktorzy glosza nowa i pelna pesymizmu religi¢, wedlug ktorej egzystujemy
w moralnym piekle i zginiemy z powodu fizycznego i moralnego brudu.

Natomiast filozofia historii nie moze by¢ wedle Poppera zbiorem proroctw. Cztowiek
uczy si¢ wprawdzie historii, ale przeciez jest to wiedza o przesztosci, a historia konczy si¢
na dniu dzisiejszym.

Czas i jego rodzaje

Czas jest miarg zmian i jedng z podstawowych wielkosci fizycznych. Jest tez parame-
trem procesoOw technologicznych, wielkoscia ekonomiczng oraz miara predkosci proceséw
komunikowania i informowania. W kosmologii okresla istnienie i trwanie Wszechswiata
(czas jest nieograniczony — uzna w teorii wzglgdnosci Albert Einstein), w geologii pozwala
zrozumie¢ ewolucj¢ ziemskiego globu, a w biologii stanowi miar¢ zmian w rozwoju orga-
nizméw.



Ze wzgledu na wielkosci interwaldw mozemy wyr6zni¢ cztery jego rodzaje:

1) ezas Kkosmiczny — bedacy czym$ wewngtrznym dla Wszech§wiata i istniejacy
razem z nim;

2) czas ziemski (geobiologiczny) — zwiazany z geneza i rozwojem globu ziemskiego
i Zycia organicznego;

3) czas historyczny (spoleczny) — jest wymiarem trwania zbiorowos$ci ludzkiej
i abstrakcyjna rama spotecznej egzystencji;

4) czas osobowy (indywidualny) — jest wymiarem istnienia kazdego czlowieka, bywa
takze nazywany ,,czasem psychologicznym”.

W historii czas petni funkcje¢ czynnika porzadkujacego przebieg zdarzen. Kategoria
czasu nalezy do podstawowych form, w ktorych cztowiek postrzega $wiat, swoje zycie
i funkcjonowanie catego spoleczenstwa, w ktdérym zyje. Przyjety sposob rozumienia czasu
jest jednocze$nie modelem trwania $wiata, modelem celéw spotecznych oraz modelem
ludzkiego szczg$cia. Czas jest sktadnikiem konstytutywnym kazdej kultury, ujmujac zycie
catej zbiorowo$ci w abstrakcyjna rame istnienia w porzadku chronologicznym. Sposdb
postrzegania uplywu czasu jest natomiast jednym z najwazniejszych elementow ksztattu-
jacych tozsamos¢ zbiorowa kazdej spotecznosci. Swiadomo$é czasu to czynnik rézniacy
cztowieka od wszystkich zywych istot, wyznaczajacy postawy wobec zycia i $mierci oraz
trwania i przemijania. Zdolno$¢ postrzegania czasu jako wymiaru, spogladania wstecz oraz
widzenia terazniejszosci jako rezultatu minionych zdarzen, a jednocze$nie jako podstawy
do planowania przyszitosci, to jeden z gltéwnych czynnikéw samoswiadomosci istot
ludzkich.

W roznych kulturach, religiach, systemach filozoficznych oraz ideologiach politycz-
nych, a nawet u roéznych nie tak znéw odlegtych od siebie narodéw, sposob postrzegania
i traktowania czasu oraz pojmowania roli historii moze by¢ catkiem odmienny. O ile
bowiem doswiadczenie czasu charakteryzuje ludzi jako gatunek, o tyle rdéznice w jego
rozumieniu jednocza ludzi w grupy i przeciwstawiaja ich sobie. W zyciu spotecznym czas
kazdej zbiorowosci sktada si¢ z wydarzen tworzacych jej historig. Jest relatywny i zmienny,
niejednolity i nieciagly. Moze ulegac przyspieszeniu albo spowolnieniu lub zatrzymac sig
w miejscu. Pojawiaja si¢ w nim nieciagtosci wielkich i skokowych przemian, a jego uptyw
moze by¢ roznie odbierany przez roézne warstwy i grupy spoteczne.

Czym wigc jest czas? Dla Arystotelesa byt whasciwoscia bytu oraz miara ruchu
wedhug zasady ,,przedtem i potem”. ,,.Czas jest iloScia ruchu ze wzgledu na <wcze$niej>
i <pOzniej> 1 jest ciaglo$cia” — uznal Stagiryta. Stoicy nauczali z kolei, ze czas nie istnieje
realnie i jest wylacznie wytworem naszej mysli. Terazniejszo$é, ktéra pojmujemy jako
trwanie, to miejsce spotkania si¢ przesztosci, ktorej juz nie ma, i przysztosci, ktorej jeszcze
nie ma. T¢ pierwsza bada historia oraz archeologia i paleontologia, tej drugiej nie sposoéb
bada¢ metoda naukowa. Trzeba jednak odrézni¢ formutowanie prognoz i uprawianie futu-
rologii (fac. futurus = przyszty + gr. logos = stowo, nauka), czyli rozwazan dotyczacych
przysztosci za pomoca racjonalnych metod myslenia, od fantastyki, tworzenia utopii
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(gr. ou = nic + fopos = miejsce), a wigc koncepcji idealnej i doskonalej przysztosci, czy
magicznego lub religijnego tworzenia wizji przyszlych czasow. Swigty Augustyn na pyta-
nie o natur¢ czasu odpowiada:

(...) jezeli mnie nikt o to nie pyta — wiem, gdy za$ chcg wyjasni¢ pytajacemu — nie wiem.

Chociaz nie mozemy mierzy¢ ani tego, czego juz nie ma, ani tego, czego jeszcze nie
ma, ani tego, co nie ma zadnej rozciaglosci, ani tego, co jest bez poczatku i bez kresu — to
jednak mierzymy czas. Wydaje sig, ze §w. Augustyn wykazywal niemozno$¢ udzielenia
odpowiedzi na pytanie o istotg czasu, akcentujac wyraznie sprzeczno$¢ migdzy tym, co jest
(terazniejszo$¢ — byt), a tym, czego nie ma (przeszto$¢ — nico$¢; przyszios¢ — niebyt).
Jednoczes$nie wskazywat nieprzewidywalny charakter przysztosci nawiazujac do starotes-
tamentowej mysli: ,, (...) bo czas i przypadek rzadzi wszystkim”.

Wspdlczesnie natomiast jeden z najwybitniejszych polskich filozofow Kazimierz
Ajdukiewicz (1890-1963) zaproponowat przyjecie czterech znaczen pojecia czasu:

1) chwila — punkt czasowy, doktadna data,

2) okres — odcinek, interwat czasowy (zbior chwil potozonych pomigedzy dwoma okre-
Slonymi chwilami),

3) trwanie — dlugo$¢ czasu (dwa rozne okresy moga mie¢ to samo trwanie, podobnie
jak dwa odcinki prostej moga mie¢ t¢ sama dtugosc),

4) nieograniczona linia czasowa — wszechobejmujace, wszechogarniajace trwanie
rzeczywistosci (zbior wszystkich chwil lub inaczej taki okres, ktorego czgscia jest
kazdy interwat czasowy).

Wynalazki urzadzen do pomiaru czasu, czyli zegara i kalendarza, nie byly wecale
najwczesniejszymi w dziejach techniki. Poczatkowo cztowiek ograniczat si¢ do obserwacji
zjawisk przyrody i rejestrowal nastgpstwo dnia i nocy oraz por roku. Czas nie dzielit sig
wowczas na drobne czesci, a wige na godziny i minuty, ktére nalezy oszcze¢dzac i z ktérych
nalezy si¢ wyliczy¢. Przeszto$¢ zlewala si¢ z terazniejszoscia, a ludzie wyobrazali sobie, ze
zyja w otoczeniu zmartych przodkow i mitycznych bohateréw, ktorzy wydawali im si¢ tak
samo obecni na §wiecie jak zyjacy. Czgsto nie wiedzieli nawet, ile doktadnie lat maja sami.
Potrzeba stworzenia precyzyjnego kalendarza pojawita si¢ w wielkich cywilizacjach rolni-
czych (Chiny, Egipt, Ameryka Srodkowa). Od rozwoju astronomii, geometrii i geografii
zalezata dokladnos$¢ dziatan i przewidywanie zjawisk meteorologicznych, a w konsekwen-
cji obfitos¢ plondéw, a wige 1 pomys$lnosé calych ludéow i bogactwo panstw.

Zycie w naturalnym rytmie zmian $wiata przyrody spowodowalo, iz zgodnie z re-
gularnym nastgpstwem zjawisk przyrodniczych wyobrazano sobie czas cykliczny
(gr. kyklos = koto). Oznaczalo to, ze szereg procesow lub zjawisk tworzacych zamknigta
cato§¢ rozwojowa dzieje si¢ w pewnym odcinku czasu i okresowo si¢ powtarza. Cykle
oznaczaja tez okresy, w ktorych powtarzaja si¢ serie zjawisk nastgpujacych po sobie
w okreslonym porzadku. Takie rozumienie czasu oraz przebiegu dziejow cechowalo staro-
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zytnych Babilonczykéw, Grekow i Hinduséw. Greccy filozofowie przekonani byli, ze
wszystko powtarza si¢ cyklicznie, dlatego Arystoteles (384—322 r. p.n.e.) powie, iz

(...) potoczne powiedzenie, ze sprawy ludzkie ,,tocza si¢ kotem” stosuje si¢ rowniez i do
innych rzeczy majacych ruch naturalny, do powstawania i ginigcia (...) wszystkie rzeczy
mierzone s3 miarg czasu, a ich poczatek i koniec tworzy jakby koto, bo nawet sam czas wydaje
si¢ jakim$ kotem.

Juz u Homera wystgpowalo pojgcie ,,powracajacych lat”, ktore biegna po okrggu, zas
pitagorejczycy wierzyli (podobnie jak w religiach Indii) w reinkarnacj¢. Idea metempsy-
chozy (gr. metempsychosis = wgdrowka dusz) wynikata z przekonania o tym, iz rzeczy po-
wracaja do nas w takiej postaci, w jakiej istnialy wczesniej. Z cyklicznej koncepcji czasu
bierze sig tez poglad o powtarzalno$ci wydarzen i procesow historycznych, jak na przyktad
idea Wielkiego Roku (4dnnus Magnus), czyli czasu, w ktorym ciata niebieskie powracaja na
swoje pierwotne pozycje, przy czym, jak sadzono, wydarzenia na Ziemi bgda si¢ rozgrywac
w dawnej kolejnosci i historia potoczy si¢ od nowa. Wedle Platona (427-347 r. p.n.e.) cykl
ten miat trwac 26 tysigey lat, tj. tyle, ile zajmuje zakreslenie przez o§ Ziemi petnego stozka
precesyjnego. Stad tez w greckiej i rzymskiej mysli historiozoficznej pojawia si¢ koncepcja
czterech faz historii $wiata. W poezji Hezjoda oraz Owidiusza znajdziemy podziat dziejow
ludzkosci na wiek ztoty, srebrny, spizowy i zelazny (obecny), z ktorych kazdy nastgpny jest
gorszy od poprzedniego. Pojawi si¢ rowniez cykliczne ujmowanie dziejow ludzkosci czego
wyrazem jest przekonanie o powrocie lepszych czasow z okresu wieku ztotego.

Podobne idee cechuja systemy religijne i filozoficzne Wschodu, jak np. hinduskie
pojgcie cyklu Manwantara (25920 lat) podzielonego na 12 okreséw. To ostatnie lezy
u podstaw new age’owskiej filozofii dziejow zaktadajacej, iz $wiat wkracza w nowy okres,
za$ jedna z dwunastu czgsci cyklu (liczacych 2 160 lat) wlasnie dobiega konca. W ten
sposob usituje si¢ thumaczy¢ burzliwos¢ procesow zachodzacych wspoétczesnie jako typowa
dla przejscia w Nowa Erg (Er¢ Wodnika), ktora obejmie cala ludzkos$é¢, a jej punkt kulmi-
nacyjny wypadnie w epoce zwanej ztotym wiekiem, kiedy to cztowiek nie zazna juz wojny,
przemocy ani glodu, zapomni o rasizmie i grozbie $mierci. Wizja ogdlnoplanetarnej idylli
oparta jest o niejasne i utopijne zatozenia doskonalenia si¢ calego rodzaju ludzkiego
(irracjonalizm, wschodnie praktyki religijne, okultyzm itp.). Trwajacy obecnie millenaryzm
roku 2000 nie jest zreszta niczym oryginalnym ani nowym w dziejach ludzkiej mysli.

O ile starozytno$¢ cechowato pojmowanie czasu jako cykli bedacych pod wptywem
ruchu astronomicznego, o tyle chrzescijanstwo dato nowa wizj¢ czasu rozwijajacego sig
jednokierunkowo, od niepowtarzalnego poczatku ku niepowtarzalnemu celowi, od prze-
sztosci do przysztosci. W koncepcji chrzescijanskiej historia ma swdj poczatek i swoj ko-
niec (od stworzenia $wiata po Sad Ostateczny). Pojawit si¢ wigc nowy rodzaj czasu — czas
linearny, w ktorym bieg zdarzen uktada si¢ w liniowy ciag. Przyjecie ery chrzescijanskiej
oznaczalo nowy sposob mierzenia czasu historycznego, kiedy to rzymski zakonnik Dionizy
Maly (ok. roku 550) zaproponowat liczenie dat historycznych od narodzin Chrystusa, co do
praktyki wprowadzil mnich Beda Czcigodny (673-735), natomiast liczenie czasu przed
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narodzeniem Chrystusa przyjglo si¢ dopiero od 1681 r. pod wptywem Jacquesa B. Bossueta
(1627-1704). Wczesniej brak osi czasowej byt wielka niedogodnoscia dla historykow.
Grecki historyk Herodot odwotywat si¢ do panowania kolejnych krolow perskich, pozniejsi
dziejopisarze Hellady wprowadzili datowanie na podstawie chronologii olimpiad, ktére
odpowiednio numerowano. Historycy rzymscy natomiast liczyli uptyw lat od legendarnego
roku zatozenia Rzymu (tac. ab urbe condita = od zalozenia miasta), co wedlug Liwiusza
miato mie¢ miejsce w roku 753 p.n.e.

W wiekach srednich czlowiek zyjacy w warunkach cywilizacji miejskiej w wigkszym
juz stopniu podlegal porzadkowi stworzonemu przez siebie anizeli rytmom przyrody.
Miasto stalo si¢ miejscem nowego stosunku do $wiata oraz czasu. Zainstalowane w mias-
tach zegary zaczely odmierzaé coraz krotsze odcinki czasu i wedtug nich regulowaé zycie
cztowieka. Sredniowieczne klasztory przypisaty do kazdej godziny dnia i nocy state zaje-
cia, by uwolni¢ ludzi od bezradnosci i niezdecydowania, co ze soba poczac, oraz od pokusy
proznowania. W miastach natomiast powstato srodowisko, ktorego stosunek do czasu byt
zupetnie inny. Dla kupcow i rzemieslnikow czas oznaczal wartos¢ ekonomicznag oraz mier-
nik pracy. Od potowy XIV stulecia obyczaje zwiazane z czasem zaczgly si¢ zmieniaé —
ludzie przestali mysle¢ o minutach i godzinach jako o dhlugo$ci przezywanych zdarzen,
a zaczgli odmierza¢ minutami zegara wilasne odczucia i podporzadkowywac sig tyranii
czasu mechanicznego. Juz wigc pod koniec owego wieku Nicolas Cresinus, biskup Lisieux,
postuzyt si¢ metafora przyrownujaca Wszech§wiat do wielkiego mechanicznego zegara,
skonstruowanego i1 puszczonego w ruch przez Boga.

Najprawdopodobniej wigc to zegar, a nie maszyna parowa, okazat si¢ kluczowym me-
chanizmem nowozytno$ci, bowiem nowe ujgcie czasu stworzylo ludziom odmienne wa-
runki egzystencji. Podporzadkowano mu nawet funkcje organiczne: cztowiek nowozytny
posilek spozywa nie wtedy, gdy jest gltodny, lecz gdy nadchodzi godzina positku, a ktadzie
si¢ spa¢ w godzinie usankcjonowanej przez zegar. Mierzenie czasu nabrato wigkszego zna-
czenia w wieku XVIII i XIX, gdy tempo zycia w okresie rewolucji przemystowej stawato
si¢ coraz wigksze, a wiele technologii przemystowych wymagato precyzji w pomiarze
uptywu czasu. Czas stat si¢ towarem, pojawito si¢ state zatrudnienie i podzial czasu spo-
lecznego na czas pracy i czas wolny. Wczesniej, tj. przed rozwojem industrializacji, ludzie
znali wylacznie ,,dorywczy” charakter pracy, poswigcajac wytwarzaniu dobr materialnych
tylko tyle czasu, ile potrzeba go byto na zaspokojenie istotnych i podstawowych potrzeb.

Zwigkszajaca si¢ precyzja zegarow $wiadczy o tym, jak bardzo cztowiek Zachodu
ogarnicty jest obsesja czasu i szybkosci. Czas komputerowy jest szczytowym osiagnig-
ciem, najbardziej abstrakcyjnym pojgciem czasu, jakie kiedykolwiek zostato wcielone
w maszyng. W kazdej technologii preelektronicznej czas pozostawal zewngtrznym probie-
rzem, w komputerze natomiast czas jest zar6wno zewngtrzng miarg postgpu, surowcem
zuzywanym przez procesor, jak i produktem. Urzadzenia, ktére pracuja coraz szybciej,
w coraz wigkszym stopniu absorbuja swoich uzytkownikow, a wspotczesny cztowiek pra-
cuje dtuzej anizeli w epokach, w ktérych pomiar czasu nie petnit szczegdlnie waznej roli.
Jednoczesnie wszystko, co pracuje wolniej anizeli komputer, budzi zniecierpliwienie. Kul-
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tura cybercywilizacji jest wigc neurotyczna i czyni ludzi nieszczg$liwymi i zagubionymi,
nie eliminujac egzystencjalnych lekow, a nawet przeciwnie — bezustannie je powigkszajac.
Trudno si¢ wigc dziwié, ze znuzeni i przerazeni monotonia uciekajacego czasu oraz pelna
stresow codziennos$cia ludzie instynktownie zwracaja si¢ ku formom czasu odmiennym od
industrialnego czasu linearnego. Stad tez tak duza popularno$¢ réznych form pozaracjo-
nalnego myslenia w poszukiwaniu bezpieczenstwa, trwatosci i ponadczasowego sensu. Po
dtuzszym okresie racjonalizmu wystepuje w ostatnich latach nawrét do irracjonalnosci,
modne jest mys$lenie w kategoriach magii (sekty, praktyki ezoteryczne, techniki medytacji
itp.). Stan taki wynika miedzy innymi z ostabienia autorytetu nauki i uczonych. Wspotczes-
na nauka wpadta w narastajaca sprzeczno$¢ migdzy dazeniem do prawdy a gromadzeniem
zasobow informacji. Platonski schemat fakty — wiedza — sady ustgpuje dzi$ interaktywne-
mu systemowi wielosci idei, opinii i szkot myslenia. Nauka w ponowoczesnej rzeczywis-
tosci przestaje wigc spetiac¢ funkcje drogowskazu sensu. Zamiast pojgcia prawdy zaczyna
si¢ uzywac pojecia ,,wielu prawd”, z ktorych kazda ma by¢ jednakowo uprawniona.

Filozofia dziejow

Pojecie historii jest wieloznaczne i wielowarstwowe. Niemal kazdy teoretyk powie
o przedmiocie swych zainteresowan nieco inaczej. Samo stowo historia (gr. historeo =
= badam, poznajg, wracam umystem do przesztosci) ma znaczenie podmiotowe i przedmio-
towe. Po pierwsze, oznacza przebieg wydarzen w przeszlosci, procesy zycia spotecznego,
dzieje. Po drugie, jako nauka o dziejach cztowieka w czasie i przestrzeni pojawia si¢ w cza-
sach nowozytnych na przelomie XVIII i XIX wieku. Wedtug amerykanskiego historyka
z poczatku naszego wieku Jamesa Harveya Robinsona

(...) historia jest wszystko co wiemy o wszystkim cokolwiek cztowiek kiedykolwiek zrobit,
myslat, oczekiwat albo odczuwat.

Swiadomo$¢ czasu pozwolita wyksztalcié ludziom taki sposéb zycia, w ktérym dominu-
jaca rolg odgrywa kultura, a nie zwykly instynkt. To przeciez mial na mysli Ortega y Gasset,
gdy stwierdzit, ze ,,cztowiek nie ma Natury, ma Histori¢”. Ludzie uswiadomili sobie, ze
zawdzigczaja istnienie kulturze odziedziczonej po przodkach. W krajach cywilizowanych
dokumenty pisane zaczgly penic t¢ sama funkcj¢ co w spotecznosciach przedpismiennych
mity i pami¢¢ o przodkach. Okolo pigciu tysigcy lat temu pojawit si¢ wynalazek pisma
w cywilizacjach rolniczych. Wtedy tez zaczgto prowadzi¢ zapiski kronikarskie, jednak do-
piero Grecy okazali si¢ pionierami krytycznego podejscia do historii, szukajac odpowiedzi
nie tylko na pytanie, jak wygladal przebieg wydarzen, ale i dlaczego sprawy potoczyly si¢
tak, a nie inaczej.

Za ojca historii powszechnie uwaza si¢ autora Dziejow, greckiego historyka Herodota
(ok. 485—0k. 425 r. p.n.e.), ktory jako pierwszy uzyt tego stowa, moéwiac, ze zamiarem jego
jest zachowanie tego, co zawdzigcza swe istnienie ludziom, oraz zapewnienie czynom
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Grekéw pamigei u potomnosci. Inny wielki grecki historyk Tukidydes (ok. 460—ok. 396 r.
p-n.e.) w dziele Wojna peloponeska pisze, ze celem jego pracy jest, by
(...) uznali je za pozyteczne ci, ktorzy bgda chcieli pozna¢ doktadnie przeszto$¢ i wyrobié

sobie sad o takich samych lub podobnych wydarzeniach, jakie zgodnie ze zwykla koleja spraw
ludzkich moga zajs¢ w przysztosci.

Greccy i rzymscy dziejopisarze przypisywali historii trzy cele:

1) upamigtnianie zdarzen, by nie zostaty zapomniane,
2) usprawiedliwianie czynow popehianych przez ich wodzow i1 wtadcow,
3) pouczanie wspotczesnych i potomnych.

Stad stynne powiedzenie Cycerona (106-43 r. p.n.e.) ,historia est magistra vitae”
(historia nauczycielka zycia) oraz ,nie znaé¢ historii to by¢ zawsze dzieckiem”. Rzymski
historyk Polibiusz (200118 r. p.n.e.) stwierdzal zas, ze ,,wiedza historyczna przygotowuje
nas do rzadzenia panstwem”. Dlatego tez Rzymianie konsekwentnie postugiwali si¢ his-
torig jako $rodkiem do wzmocnienia lojalnosci wobec panstwa i dumy z jego ekspansji.

J. W. Goethe uznal natomiast, ze ,,pisanie historii jest sposobem na uwolnienie si¢ od
przesztosci”, ze jesli ludzie poznaja dobrze dzieje, to historia przestanie si¢ powtarzaé. Na-
uka historii bylaby wigc jednym z podstawowych elementéw dobrego wychowania obywa-
telskiego. Cztowiek jako istota rozumna i uwiktana w histori¢ zapytuje o jej sens, poniewaz
chce samego siebie umiejscowi¢ w czasie, bo bez historii nie ma kultury, a bez znajomosci
historii nie sposob zrozumie¢ loséw spoteczenstw i narodow, zwlaszcza wlasnego.

Przeszto$¢ istnieje wowczas, gdy jest przedmiotem mysli o niej, na co ztozy¢ si¢ mo-
ze: pamie¢é indywidualna i zbiorowa tego, co byto, Swiadomos¢ historyczna (ksztattowana
przez tradycjg, czyli co$, co przeszto$¢ nam ,,przekazala”) oraz historiografia (gr. historia
+ grapho = piszg). Ta ostatnia oznacza pisarstwo historyczne, nagromadzone teksty doty-
czace przeszlosci, dziejopisarstwo, a takze piSmiennictwo odtwarzajace przeszto$¢ na pod-
stawie zrddel ustnych i pisanych, wykopalisk archeologicznych i zabytkéw. Poczatkowo
historiografia miata charakter wytacznie kronikarski, w sredniowiecznej Europie odgrywata
rolg stuzebna wobec teologii, bedac gldwnie historig Kosciota, dopiero wraz z upowszech-
nieniem druku w wigkszym stopniu przedmiotem historiografii staly sig¢ tresci $wieckie.
Historiografia owego okresu miata charakter erudycyjny, gromadzita bowiem ogromne
zasoby wiedzy o przeszlosci, rozwijajac zarazem metody jej badania. W czasach nowo-
zytnych calkowicie zmienil si¢ warsztat historyka. Znaczenia nabraty materiat zrodtowy,
racjonalizm myslenia, krytycyzm i szersza refleksja humanistyczna. Historycy zajeli si¢
wielkimi problemami dziejowymi (jak np. upadek Rzymu). W XX wieku pojawily si¢
nowe proby uprawiania historii, nastapito odejscie od metody ,,zdarzeniowej” (odtwarzanie
ciagdw wydarzen) na rzecz historiografii strukturalnej (historia mentalnosci i przemiany $wia-
domosci, historia zycia codziennego w ro6znych jego dziedzinach, historia mysli i idei itp.).

Obok przyjecia osi czasowej, co historiografia Swiata zachodniego zawdzigcza mysli
chrzescijanskiej, pojawit si¢ problem periodyzacji dziejow (gr. periodos = faza, okres), czy-
li dokonania podziatu przesztosci na wyodregbnione okresy celem lepszego zrozumienia
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proceséw dziejowych. W kazdej dyscyplinie nauki badacze daza do systematyzacji i kla-
syfikacji badanych zjawisk, nie inaczej jest wigc w naukach historycznych. O ile historia
w rozumieniu biegu dziejow to czas rzeczywisty, o tyle w historii jako nauce pojawia si¢
czas historykow, a wigc czas konwencjonalny (umowny), powstaly przez selekcjg faktow,
zdarzen i zjawisk. Trzeba wigc zdawac sobie sprawe, ze wszelkie daty spehniaja jedynie
funkcje porzadkowe, zadna bowiem epoka nie zaczyna si¢ i nie konczy nagle. Obowiazu-
jaca periodyzacja (starozytnos$c, $redniowiecze, czasy nowozytne) jest dzielem niemiec-
kiego historyka Krzysztofa Kellera, ktory w opublikowanym w roku 1688 dziele Historia
medii aevi zaproponowat podziat czasu historycznego obowiazujacy po dzi§ dzien (wspot-
czesnie wydzielamy jeszcze dzieje najnowsze). Cztowiek chcac zrozumie¢ i wyjasnic
skomplikowany przebieg dziejow, stara si¢ porzadkowa¢ zdarzenia i procesy rozwojowe
w pewnych ramach czasowych, przywiazujac wagg do magii liczb. W wielu koncepcjach
filozoficznych i socjologicznych dzieli si¢ histori¢ ludzkos$ci na pewne epoki (fazy, forma-
cje itp.) zaleznie od przyjgtej koncepcji rozwoju Swiata.

Nie zawsze granice wyznaczane ,,okragtymi” datami zgodne sa z refleksja co do cezur
czasowych wynikajacych z charakteru danej epoki. Jeden z najwybitniejszych wspotczes-
nych filozoféw polskich profesor Leszek Kotakowski stwierdzit na poty zartobliwie, Ze stu-
lecia przewaznie koncza si¢ okoto pigtnastu lat po nominalnym zakonczeniu wieku. I tak na
przyktad reformacja (ktérej poczatek przypadt na rok 1517) zdominowala historie XVI
stulecia w Europie, wojna 30-letnia rozpoczgta si¢ w roku 1618 i ksztalttowala oblicze XVII
stulecia, Kongres Wiedenski 1815 roku rozpoczat nowa epoke w Europie, a kulturoznawcy
zgodnie przyznaja, ze prawdziwy koniec XIX stulecia mial miejsce dopiero z chwila wybu-
chu I wojny §wiatowej w 1914 roku.

Historia zaspokaja nasza che¢ poznania rzeczywisto$ci, albowiem sprawia, ze rozu-
miemy nie tylko przeszto$é, ale i czasy, w ktorych zyjemy. W spoteczenstwach pierwot-
nych pochodzenie i tozsamos$¢ grupy (plemienia, ludu) okreslal mit (gr. mythos = stowo,
legenda), czyli opowies¢ o nadnaturalnych wydarzeniach probujaca wyjasni¢ pochodzenie
inatur¢ danej spolecznosci. Mity, jakie tworzono na temat czynéw przodkéw, mialy za
zadanie stworzy¢ odpowiedni klimat spoteczny, w ktéorym dana grupa czuta sig ,,u siebie”.
Istnieja wige mity zatozycielskie (powstanie jakiego$ miasta lub narodu czy tez panstwa),
mity uprawomacniajace wladze¢ pewnych jednostek lub grup czy tez mity uzasadniajace
okreslone obyczaje, instytucje i wzory kultury. Myslenie mityczne dotyczy nie tylko gene-
zy, ale 1 przeznaczenia $wiata i czlowieka. Mit jest niezmienny i niepodwazalny, poniewaz
nie jest elementem racjonalnego myslenia, nie mozna podwazy¢ go w sposob naukowy.
Funkcja, jaka dawniej spelialy mity (a czgsciowo spehiaja i dzisiaj), w spoteczenstwach nowo-
zytnych realizowana jest przez historiozofig, zwang w niektdrych krajach takze filozofia historii.

Historiozofia (gr. historia + sophia = madros¢) jest filozofia dziejow, a wigc rozwa-
zaniami nad przebiegiem, celowoscia oraz istota procesoéw historycznych. Odpowiada na
pytania o sposoby rozumienia historii i czynniki jej rozwoju (warunki geograficzne i kli-
mat, popedy i namigtnosci ludzkie, ewolucja i rozwdj techniki) oraz idee i wyzwania
spowodowane zagrozeniami. Powstaja wreszcie teorie porzadkujace bieg dziejow, doszu-
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kujace si¢ w nim prawidlowosci, a takze sensu historii. Czgstokro¢ idee historiozoficzne
zwiazane sa z religijnymi, kazda bowiem religia posiada wtasng wizj¢ czasu i przestrzeni
oraz przysztych losow rodzaju ludzkiego. W zwiazku z tym na przestrzeni tysiacleci
powstaty rozne schematy historyczne, ré6zne wyobrazenia ksztattu dziejow cztowieka i roz-
norodne modele czasu historycznego.

Wybitny filozof i teolog ks. profesor Czestaw Bartnik wskazuje, iz mozliwe sa naste-
pujace wyobrazenia uptywu czasu i przebiegu wydarzen historycznych:

—amorficzny (bezksztaltny potok zmian) — histori¢ jednostek, spotecznosci i $wiata
stanowia luzne zdarzenia, dowolnie osadzone w momentach czasu i punktach prze-
strzeni; jedne z nich maja wigksze znaczenie, a inne mniejsze, ale zadne nie jest
decydujace; historia nie stanowi zadnej zorganizowanej cato$ci; nie istnieja zadne
prawa rozwoju — to tylko ludzie sami wymyslaja teorie, ktore maja im zapewnic¢
poczucie tadu i oczywistosci w $wiecie rzadzonym prawami chaosu;

— stacjonarny (powierzchnia piaszczystej pustyni) — w dziejach $wiata i ludzkosci
nic si¢ w gruncie rzeczy nie zmienia, wszystko pozostaje zawsze takie samo, zacho-
dza jedynie zmiany powierzchniowe lub pozorne; czas jest nieskoficzony; historia
jest pewng caloscia nie do ogarnigcia — przypomina wielka, bezkresna pustynig, na
ktorej w sposob przypadkowy wiatr przesypuje piasek z miejsca na miejsce, ale
ktora zawsze wyglada tak samo;

— cykliczny (wieczny kolowrot) — §wiat si¢ wciaz powtarza, badz jako ten sam, badz
jako istotnie podobny; istnienie ludzko$ci jest miatoby by¢ rytmicznym pulsowa-
niem dziejow ludow, cywilizacji, panstw, religii i kultur; histori¢ postrzega sig jako
powracajaca wiecznie po tej samej orbicie kota; Zadna idea nie jest wigc niczym
nowym, bo wszystko juz byto;

— spiralny (spirala historii) — historia ewoluuje, lecz nie po linii prostej, ale po spiral-
nej; zdarzaja si¢ okresy bladzenia, regresu i powtorzen, niemniej punkt ostatni jest
nieporownywalnie wyzszy od punktu wyjscia; historia nie powtarza si¢ w sposob
prosty; moze zaistnie¢ pewne podobienstwo zdarzen, jednakze w zupelie odmien-
nych realiach;

— linearny (odcinek linii prostej) — historia, a wraz z nia czas i przestrzen, maja abso-
lutny poczatek (stworzenie $wiata, punkt protologiczny) i absolutny kres (koniec
$wiata, punkt eschatyczny); punkty te faczy odcinek czasu w postaci dziejow tego
$wiata; w chrze$cijanstwie na osi dziejow wyrdznia si¢ ,,$rodek czasu”, czyli historig
Jezusa Chrystusa;

—linearny ewolucyjny (linia prosta wznoszaca si¢ w gore) — historia jest ruchem
jednostajnym okres§lonym w sposob pozytywny; wedlug niektorych myslicieli
chrzescijanskich jest to prosta od nicosci ku Bogu; wedlug myslicieli pozytywi-
stycznych i czg$ci marksistow w historii realizuje si¢ idea postgpu, ktory gatunek
homo sapiens zawdzigcza samemu sobie, a wigc mozliwo$ciom ludzkiego umystu;
,ztoty wiek” ludzkos¢ ma przed soba;
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— linearny degradacyjny (linia prosta opadajaca w dé}) — historia ma by¢ bezustan-
nym staczaniem si¢ ludzkos$ci z pewnego szczytu ku upadkowi, rozpadowi, degene-
racji fizycznej i materialnej i duchowej; w tej pesymistycznej koncepcji wyrazna jest
inspiracja mitem ,,ztotego wieku”, ktory ludzkos¢ ma juz za soba;

— autokreacyjny (wieloksztaltno$¢) — historia mialaby ciagle stwarza¢ sama siebie,
czyli by¢ poddana dziataniom tworczym cztowieka, ktory nadawalby jej rozne
ksztatty zaleznie od swych mozliwosci; ludzkie dzieje cechowataby plastycznosé
autotworcza; historia jest wigc taka, jaka ja uczynimy; wszystkie zdarzenia maja
znaczenie jedynie takie, jakie nadaja im ludzie, kiedy decyduja si¢ dziataé lub kiedy
patrza na nie wstecz.

Wybrane koncepcje historiozoficzne

Otwarto$¢ dziejow

Koncepcja zgodna z autokreacyjnym modelem czasu historycznego; wedle K. R. Poppera
przysztos¢ jest otwarta i niezdeterminowana, a jesli nawet wystgpuje w dziejach podobien-
stwo migdzy réznymi wydarzeniami historycznymi (np. powstawanie tyranii w starozytnej
Grecji i wspotczesnych dyktatur), to ma ono znaczenie dla socjologa i politologa, natomiast
podobnym zdarzeniom za kazdym razem towarzysza odmienne okolicznos$ci i ta wiasnie
odmienno$¢ moze przesadzi¢ o dalszym biegu wypadkow. Jesli natomiast uwierzymy w prawo
powtarzalnych cykli, to na pewno bedziemy si¢ doszukiwac¢ i znajdowaé jego potwierdze-
nie, nie bgdzie to juz jednak nauka, tylko, zdaniem Poppera, ,,trujaca choroba intelektualna
naszych czasow, ktora nazwaé¢ mozna filozofia prorocza”. Wszelkie ideologie zaktadajace,
iz $wiat rozwija si¢ wedtug okreslonych praw uwazat Popper za niebezpieczne historyczne
proroctwa rozpoczynajace w istocie totalitarne proby naginania rzeczywistosci do zapro-
jektowanych sztucznie, utopijnych schematow.

Pesymizm historiozoficzny

Pesymizm historiozoficzny, czyli mit zmierzchu — wiara w nadej$cie schyltku lub zu-
petnego upadku cywilizacji wystgpuje badz w wersji stopniowej degradacji, badz w apoka-
liptycznej wizji konca $§wiata (ta ostatnia stanowi raczej domeng mysli religijnej). Idee
schytku czgsto towarzysza chwilom upadku struktur panstwowych i poglady historiozofow
sa wowczas wiernym odzwierciedleniem panujacych powszechnie nastrojow. Pesymizm
i katastrofizm pojawit si¢ w filozofii stoikow jak np. u Seneki szerzacego wizj¢ upadku
grecko-rzymskiej kultury. Wspotczesnie poglady tego rodzaju znajdziemy w pismach hisz-
panskiego filozofa Jose Ortegi y Gasseta, ktory krytykowat wspotczesna cywilizacjg tech-
niczng i wskazywat mozliwo$¢ nadejscia nowej ery barbarzynstwa, a takze w dzietach Fry-
deryka Nietzschego. W formie literackiej mit zmierzchu wystgpuje w powiesciach Josepha
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Conrada. Przekonanie o nadchodzacym ,,zmierzchu Zachodu” cechuje wielu anglosaskich
historiozofow: Oswalda Spenglera, Arnolda Toynbee’ego, Paula Kennedy’ego gloszacych teo-
ri¢ powstawania — rozwoju — upadku w odniesieniu do historii $wiatowych mocarstw i kultur.

Mesjanizm

Mesjanizm dostownie oznacza poglad religijno-spoleczny gloszacy wiar¢ w nadejscie
wybawiciela (hebr. Masziach = pomazaniec), ktory przyniesie lepsza przysztos¢ i dokona
dzieta wybawienia; natomiast w sensie pogladu historiozoficznego oraz politycznej ideolo-
gii stanowi mistyczng wiar¢ w postannictwo wilasnego narodu lub ruchu politycznego,
ktérego dziatalno$¢ przyniesie wyzwolenie, zmieni oblicze $wiata i rozpocznie nowa erg;
zrodlem tego rodzaju pogladow byta zydowska koncepcja Mesjasza, w pozniejszym okresie
idee mesjanistyczne wystgpowaly w chrzescijanskich ruchach chiliastycznych, a takze
w islamie; z czasem pojawily si¢ $wieckie formy, jak np. w ideologii stowianofilstwa,
panslawizmu rosyjskiego i dazen do ciagtych podbojow wyrostych z idei Moskwy jako
»Ilrzeciego Rzymu” gloszonej w X VI stuleciu przez mnicha Filoteusza. Czg¢sto pojawia si¢
u narodow, ktore utracity niepodlegtos¢ (np. mesjanizm polski XIX wieku jako reakcja na
klgske powstania listopadowego, filozofia Jozefa Hoene-Wronskiego, Augusta Cieszkow-
skiego i Andrzeja Towianskiego, Dziady Adama Mickiewicza, Krol-Duch Juliusza Stowac-
kiego, Przedswit Zygmunta Krasinskiego). Rowniez ideologie ruchoéw terrorystycznych
i rewolucyjnych zawieraja czgstokro¢ watki mesjanistyczne (terroryzm jako czyn przyspie-
szajacy moment wyzwolenia i uszczesliwienia wlasnego narodu lub nawet catej ludzkosci,
rewolucja jako moment zbawienia, czyli punkt eschatyczny, i zapoczatkowania nowej epo-
ki w dziejach, oczyszczajaca funkcja przemocy i terroru).

Cykliczno$¢ dziejow

Koncepcja powtarzalnosci wydarzen cechuje nie tylko mysl starozytna i filozofig
Wschodu, ale i wiele nowozytnych teorii historiozoficznych. Wedtug nich wszystko pow-
staje i zanika, ginie i odradza sig, jedynie ruiny sa milczacymi §wiadkami obrotu kot
historii. Juz u Platona znajdziemy poglad o cyklicznych nawrotach dziejow, takze u rzym-
skiego historyka Polibiusza (teza o cyklicznym rozwoju ustrojéw panstw: tyrania —
— arystokracja — oligarchia — demokracja — tyrania ...). Teoria powrotow historii pojawia sig
w pracach Giambattisty Vico (,,spirala historii”, poglad o nawrotach barbarzynstwa).
W ostatnich latach koncepcja cyklicznosci przezywa swoisty renesans, czego wyrazem jest
ogromna popularno$¢ wizji nadchodzacego ,,nowego $redniowiecza” (np. ksiazki Barbary
Tuchman Odlegle zwierciadlo czy Roberta Vacco Sredniowiecze puka do naszych wrot).
Takze w pesymistycznych wizjach ,,zmierzchu Zachodu” widoczny jest motyw cyklicz-
no$ci biegu historii, kiedy to wskazuje si¢ na dominacj¢ i przemijanie potegi kolejnych
mocarstw (np. XIX wiek supremacja Anglii, XX wiek hegemonia USA, XXI wiek — stu-
leciem Dalekiego Wschodu).
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Historiozoficzny optymizm

Historiozoficzny optymizm wynika z przekonania o tym, ze umyst ludzki gwarantuje
staty postep w historii ludzkos$ci. Tworcze mozliwosci rodzaju ludzkiego realizuja si¢ wigc
W nieustajacym rozwoju wiedzy, techniki, moralnosci i zyciu spoleczenstw.

Schemat triadyczny (tréjelementowy) wydaje si¢ pojawia¢ w koncepcjach historiozo-
ficznych najczgséciej — juz w poczatkach chrzescijanstwa uksztattowal si¢ podziat na epoke
Starego Testamentu (Boga Gniewu) i epok¢ Nowego Testamentu (Boga Mitosci); opat
Joachim z Fiore (1130-1202) dodat do tego schematu kolejny element, czyli epok¢ Ducha
Swigtego; wedhug Joachima Tréjca Swigta stanowi zasade historii, kazda epoka posiada
wlasng specyfikg, a przejScia miedzy epokami maja gwaltowny charakter; poglady te
przyjeto wiele ruchow millenarystycznych, staty si¢ tez podstawa dyktatury Coli di Rienzo
w 1347 r.; do schematu tego nawiazat polski filozof August Cieszkowski (1814—1894).

Nowozytna idea postgpu pojawiata si¢ w pismach wielu filozofow, migdzy innymi
u Jeana Bodina, ktory uwazat, ze dzieje ludzkie sa realizacjq idei postgpu w formie linear-
nej. Znajdowala sig, jako jeden z gldéwnych motywow, w mysli francuskiego Oswiecenia
(np. u Jeana Condorceta), w filozofii pozytywistycznej (np. u Augusta Comte’a) oraz
w marksizmie i mysli nowej lewicy.

U Karola Marksa historia dzielita si¢ na nastgpujace formacje:

— wspolnota pierwotna,
— niewolnictwo,

— feudalizm,

— kapitalizm,

— socjalizm,

— komunizm.

Neomarksista Jurgen Habermas wyro6znit za$ cztery formacje dziejowe:

1) pierwotna,

2) tradycyjna,

3) kapitalistyczna,

4) postkapitalistyczna.

Wspotczesnie schemat triadyczny (magia liczby ,,trzy”) znajdziemy w najnowszych
koncepcjach podziatu historii $wiata na fazy:

1) agrarna (cywilizacje rolnicze),
2) industrialna (od rewolucji przemystowej),
3) postindustrialng (ponowoczesnos¢, spoleczenstwo informacyjne).

Poglad taki reprezentowany jest szczegdlnie przez socjologdéw i historiozofow amery-
kanskich (Daniel Bell — koncepcja spoleczenstwa postprzemystowego, Zbigniew Brzezin-
ski — pojgcie ery technotronicznej, Alvin Toffler — idea ,,trzeciej fali” rozwoju cywilizacyj-
nego, Francis Fukuyama — teza o ,.koncu historii”, czyli osiagnigciu przez kraje rozwinigte
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epoki liberalnej demokracji i gospodarki postindustrialnej, co stanowi¢ ma najwyzsza fazg
rozwoju cywilizacji). W wielu teoriach antropologicznych i kulturoznawczych operuje si¢
takze pojeciami kultur tradycyjnych (przedprzemystowych), nowoczesnych (modernizm)
i ponowoczesnych (postmodernizm).

Literatura

[1] Bartnik Cz.: Historia ludzka i Chrystus. Katowice, 1987
[2] Carr E.H.: Historia. Czym jest. Poznan, 1999
[3] Clark G.: Przestrzen, czas i cztowiek. Warszawa, 1998

[4] Filozofia dziejow. Estetyka. (wybér tekstow W. Jaworski). Cze$¢ I, skrypt Wydaw-
nictw AGH, nr 963, Krakéw, 1985

[5] Gould S.J.: Pytania o Millenium. Warszawa, 1998

[6] Heller M.: Wiecznosé, Czas, Kosmos. Krakow, 1995

[7] Mitrowski G.: Kosmos, Bog, Czas. Katowice, 1993

[8] Popper K.R.: Spoleczenstwo otwarte i jego wrogowie. Warszawa, 1993

[9] Samsonowicz H.: O ,,historii prawdziwej” — mity, legendy i podania jako zrodio
historyczne. Warszawa, 1997

[10] Sire J.W.: Swiaty wokdt nas. Wprowadzenie do podstawowych koncepcji
swiatopogladowych. Katowice, 1991

[11] Thompson D.: Koniec czasu — wiara i lek w cieniu millenium. Warszawa, 1999

[12] Voldben A.: Nostradamus i inni. Jaki bedzie koniec XX wieku? Warszawa, 1994

21



